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Quia per incarnati Verbi mysterium nova mentis
nostre oculis lux tue claritatis infulsit: ut, dum
visibiliter Deum cognoscimus, per hunc in
invisibilium amorem rapiamur.

MissaLE RoMaNUM
Prefatio 1 de Nativitate Domini

Omne quod apud <vos durabile est, sine
immutatione durabile ad eternitatem non est; et
omne quod apud me transire cernitur, fixum et sine
transitu tenetur, quia sine mutabilitate manentes
sententias exprimit meus seymo qui transit.

GREGORIUS MAGNUS
Homilie in Evangelia 1, 1. 4

Un jour survient on I'on s’apercoit tout & coup que
tous ces problemes « abstraits », dont on avait en
peut-étre bien du mal & comprende le sens, ne sont
pas des exercices scolaires, ennwyeux pour les uns,
intéressants on méme passionnants pour d’autres ;
mais que ce sont des problemes réels, des problemes
que pose la véalité de la vie, qui Pintéressent tout
entiére et dont la solution importe sowverainement.
A partir de ce jour la réflexion philosophique prend
un autre caractere. Elle cesse d’étre un travail
comme un autre. On ne se sent plus le droit de s’en
abstraire systématiquement en dehors des heures
que le programme d’études lui imposerait ; plus le
droit surtout — ni le pouvoir — de lui fermer Pacces
de sa vie intime. Mais en revanche on n’a plus le
droit de la traiter avec la désinvolture de naguére ;
plus le droit — nile goiit — de s’amuser a construire
et a détruire ; plus le droit de se fier trop vite a ses
propres lumiéres ; plus le droit d’entamer avec
n’importe qui et n’importe comment des discussions
de fond, au risque de semer le trouble en soi ou en
d’antres. La sincérité apparait dans une grande
aventure, ou a le devoir d’y réfléchir en priant et de
traiter la Vérité avec un sowverain respect.

HenrI DE LuBac
Paradoxes 1v, 34-35






PRESENTACION

En una de sus singulares Paradojas, Henri de Lubac invita a pensar no el
cristianismo como una grandeza histdrica, sino la historia como una gran-
deza cristiana: «Ce n’est pas le christianisme une grandeur historigue ; c’est
Phistoire une grandeur chrétienne». No se trata, por supuesto, de suponer
que la nocién de «historia» o el principio de la misma hayan tenido su origen
en el pensamiento religioso surgido en torno a Jesus de Nazaret, confesado
como el Cristo. Sobra decir que, bajo diversas denominaciones, muchas otras
culturas, y mds antiguas que la cristiana, han llegado a pensar con aspectos
dispares la sucesién de la temporalidad como «historia». En realidad, la in-
tuicién del jesuita francés es mucho menos ingenua y mucho més audaz que
esta interpretacién. Y hasta un tanto escandalosa, pues invierte los términos
de dicha relacién tal y como habitualmente se plantea, invitando a pensar el
cristianismo no como un acontecimiento histérico singular o como una etapa
mds —aunque excelsa— del devenir humano, sino como el fundamento ul-
timo de la historia —de toda la historia— y su mayor fecundidad. Dicho de
otro modo, no es que la existencia de Cristo revele hasta qué punto la historia
es fecunda (hasta qué punto el hombre es capaz de Dios), sino que el acon-
tecer mismo de la historia muestra hasta qué punto Cristo es fecundo (hasta
qué punto Dios es capaz del hombre). Por eso, Jesucristo es desde siempre y
para siempre la cumbre y la plenitud insuperable de la historia, y la historia
hallard por siempre su sentido y su hondura incomparable en Jesucristo. Ni
antes ni después de Cristo podra la historia buscar o esperar el advenimiento
de algo mayor que lo que el Padre nos ha entregado en El, aunque lo ya dado
en Cristo tenga que ser todavia recibido por obra del Espiritu Santo.



La conciencia que el cristianismo tiene de si mismo, de la historia, de la natu-
raleza y del hombre descansa sobre esta asimetria basica segtn la cual Cristo es
la fecundidad de todo lo que existe, y no al revés. El ser humano es, en Cristo, el
digno interlocutor de Dios y el sujeto de su dicha. La naturaleza es, en Cristo,
la gramitica de la autodonacién divina. La historia es, en Cristo, la posibilidad
real de la acogida del don de Dios en el tiempo y en el espacio. El cristianismo
hospeda, custodia y anuncia todo este misterio sin parangén: la novedad de
Cristo que nos salva. De nuevo, salta a la vista la paradoja lubaciana: sin declinar
de su caricter inmanente, encarnado, histérico, temporal, humano e institucio-
nal, el cristianismo se sabe, sin embargo, transido de una trascendencia que lo
habita, lo sustenta y lo sobrepasa. Bajo el signo de dicha paradoja ha tenido que
recorrer una y otra vez los recodos de la historia para proclamar en espiritu y en
verdad la grandeza de su entrafa: en ella y desde ella Dios ha querido descubrir-
le ala historia su més alta vocacién de plenitud y eternidad. En el misterio de Je-
sucristo, universalizado e interiorizado a lo largo de los siglos por la accion del
Espiritu Santo, el cristiano encuentra toda la novedad del Dios-con-nosotros y
su incesante fecundidad para la historia humana, hasta el punto de confesar que
Cristo es «non tam novus, quam ipsa novitas».

La fuerza y la verdad de la paradoja quedan corroboradas cuando se baja
al plano del detalle y del matiz. Especialmente si tenemos en cuenta que, en
este caso, lo que en ella se afirma no siempre se ha sostenido con total nitidez:
el problema es de tal calado y de tal dificultad, que no ha sido sencillo mante-
ner el delicado equilibrio entre sus términos. De hecho, en la inteleccion de la
relacién entre cristianismo e historia que acabamos de exponer se fue dando
un desplazamiento de enormes consecuencias. Si bien entre las primeras ge-
neraciones cristianas Jesucristo fue considerado sobre todo como la plenitud
y el fin de los tiempos, a medida que los siglos se fueron acumulando, fue
visto, mas bien, como el centro de la historia. Tal deslizamiento trajo consigo
profundas secuelas a la hora, por ejemplo, de comprender la revelacién o
de interpretar la Escritura. Secuelas que se fueron agudizando con el pasar
de los afios, a veces de manera crasa vy, las mds, de forma imperceptible. Sea
como fuere, la extension de la temporalidad ha dado tanto de si una vez que
ha irrumpido en ella la presencia del Hijo encarnado que cada vez resulta mds
dificil pensar el acontecimiento de Cristo como bisagra de la historia y como
inauguracién definitiva de un tiempo nuevo. Dicha problemitica alcanzé
su cenit con el advenimiento del segundo milenio. De hecho, a partir de la
Edad Media, la comprension cristiana de la historia se ha visto confrontada
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con una larga posteridad cuyo primer ancestro se remonta a un sorprendente
abad calabrés: Joaquin de Fiore (ca. 1135-1202).

En el curso de sus investigaciones, este grupo de problemas fue tomando
cuerpo en la conciencia de Henri de Lubac (1896-1991). El jesuita francés fue
percibiendo en el pensamiento occidental una fuerza de mutacién a la hora
de pensar el tiempo en clave cristiana desde la cual resultaba arduo y espinoso
preservar y transmitir el acontecimiento de la revelacién sin merma ni desvia-
c16n. Como si de una huida se tratara, esta nueva mirada a la historia abre las
puertas a una cierta obsesién por el porvenir y el progreso indefinido que, a
juicio de H. de Lubac, ensombrece el caricter insuperable de la autodonacién
de Dios en Jesucristo por el Espiritu, y reduce la inteligencia de la fe hasta
volverla incapaz de percibir la historia como posibilidad real de acogida y
maduracién de dicha autodonacién.

La relacion de Henri de Lubac con Joaquin de Fiore se fue adensando a lo
largo de los afos. Importa entender desde el principio que su interés por el
abad florense no responde a la mera curiosidad o la estricta erudicién. Aun-
que el fruto mds maduro de su discernimiento llegé una década antes de su
muerte, con la publicacién de sendos tomos sobre La posteridad espiritual de
Joaquin de Fiore (1979-1981), una somera anotacién de su libro Catolicismo
revela que H. de Lubac descubrié a Joaquin de Fiore por vez primera en los
afios treinta, cuando preparaba su emblemdtica obra sobre Los aspectos socia-
les del dogma (1938). Posteriormente, la indagacién lubaciana sobre el abad
calabrés dilaté sus contornos en Histoire et Esprit (1950), libro dedicado a es-
tudiar la inteligencia de las Escrituras segin Origenes de Alejandria; y, sobre
todo, en Exégese Médiévale (1959-1961), obra que rastrea la influencia de la
exégesis origeniana en la teologfa latina de la época medieval. Fue entonces,
al preparar Los cuatro sentidos de la Escritura, cuando percibié una nueva
trama que parecia haberse interpolado en el pensamiento cristiano occiden-
tal, transformandolo desde la raiz: la idea de la «tercera edad» al estilo de la
postulada por Joaquin de Fiore a partir de su peculiar exégesis.

Ante un panorama tan amplio y complejo, hemos creido oportuno con-
sagrar nuestro estudio al andlisis detenido de La posteridad espiritual de Joa-
quin de Fiore, en tanto que esta obra testimonia el tGltimo estadio del dis-
cernimiento teolégico de H. de Lubac en torno a la relacién dltima entre
la revelacion del Dios de Jesucristo y la historia de los hombres llamados a
la salvacién por El. Ahora bien, advertimos honestamente que enfrentar un
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examen riguroso de dicho libro supone emprender un camino minado de
peligros. A la vasta erudicién lubaciana, capaz de alojar en una misma obra
semejante némina de autores y teorias que se extienden a lo largo de siete si-
glos, hay que afiadir los grandes reparos de su recepcidn critica por una parte
de la historiografia actual.

Pero, sin duda alguna, la mayor dificultad a la hora de analizar La poste-
ridad espiritual de Joaquin de Fiore radica en el cardcter inacabado de la mis-
ma, que el propio autor confiesa en su Memoria en torno a mis escritos (1989).
Tal como ha sido publicada, la Conclusion de La posteridad espiritual resulta
sorprendentemente escueta y apresurada, por lo que —en palabras de H. de
Lubac— la «obra podria parecer lo que no es». Cabria, pues, preguntarse si
es posible despejar tal ambigtiedad buscando en otro lugar lo que H. de Lu-
bac no dice en este. En este sentido, existen notas del autor relativas a dicha
conclusién, conservadas en sus archivos. Como se vera en adelante, creemos
que, en rigor, las solas indicaciones manuscritas no permiten reconstruir de
forma sistematica la «conclusién doctrinal» vislumbrada por el jesuita fran-
cés; no obstante, tampoco cabe reducirlo todo al silencio. La comparacién
de dicho material con los resultados de una lectura atenta del libro permite
sefalar, cuando menos, cuéles son las principales convicciones teoldgicas con
que H. de Lubac enfrenta y juzga la posteridad de Joaquin.

Hoy en dia contamos con buenos estudios acerca del pensamiento luba-
ciano que relacionan algunos de los aspectos mds destacados de La posteri-
dad espiritual con otras obras del autor. En continuidad con dichos estudios,
el presente trabajo quiere ocuparse de examinar en profundidad los presu-
puestos teoldgicos del libro, atendiendo no sélo a la simple exposicién de
su contenido, sino tratando de evidenciar también las cuestiones dogmadticas
subyacentes. Para llevar a cabo semejante empresa, serd necesario confrontar
los diversos apartados de La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore con
determinadas ideas expuestas por H. de Lubac en el resto de su produccién;
no obstante, el foco de nuestra investigacion pretende concentrarse en aque-
lla y no en estas.

A este respecto, quizd la singularidad mis resenable de nuestro estudio
surja de haber incorporado a la investigacién un abundante material inédito:
particularmente, las notas que nuestro autor habia ido recopilando en orden
a la elaboracién de la Conclusion doctrinal prevista y que nunca llegé a ver
la luz. Tales notas se conservan en el Centre d’Archives et d’Etudes Cardinal
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Henride Lubac (Namur). En este punto, somos deudores de las investigacio-
nes emprendidas en el seno de dicho centro por M.-G. Lemaire, y publicadas
en su articulo «La Postérité spirituelle de Joachim de Flore. Esquisse d’une
conclusion», aparecido en el Bulletin de I’Association Internationale Cardi-
nal Henri de Lubac 16 (2014) 14-41.

El tema

El titulo que hemos dado a nuestro estudio constituye una parafrasis de
una idea que H. de Lubac dej6 apuntada en una de sus notas inéditas. Alli
indicaba que la Conclusién de su obra trataria de mostrar en qué aspectos el
futurismo joaquinita es menos fecundo que el cristocentrismo de la tradicién
cristiana candnica. En este sentido y salvando las distancias, H. de Lubac
podria haber escrito para el siglo xx lo que santo Tomds y san Buenaventura
escribieron para el x111. De hecho, a medida que nuestra investigacién avan-
zaba hemos podido constatar cémo H. de Lubac percibié que la correccion
teoldgica del joaquinismo propuesta por Tomas de Aquino y por Buenaven-
tura de Bagnoregio apuntaba con acierto a la raiz del sistema de comprension

de la fe cristiana.

Aungque el ultimo capitulo de nuestra tesis da cuenta por extenso de los
nucleos teoldgicos recogidos en su titulo, no quisiéramos dejar de sefialar
desde el comienzo qué pretendemos expresar cuando hablamos de cristocen-

trismo, fecundidad y discernimiento.

Por un lado, empleamos el término cristocentrismo para caracterizar la
perspectiva desde la que H. de Lubac nos invita a releer la posteridad joa-
quinita. Lejos de un craso cristomonismo, en el que todo el misterio de la fe
resultaria absorbido por la persona de Cristo, negando la real consistencia
del Padre y del Espiritu y la real alteridad de la historia, el cristocentrismo
lubaciano remite a un tinico centro en que todo se asienta y adquiere solidez
sin perder su presencia propia en el paisaje de la revelacién. Por otro lado, el
punto de vista cristocéntrico da cuenta de la novedad irrestricta de Jesucristo
en el tiempo: el misterio del Verbo encarnado no es un episodio mds en la
historia de las relaciones de Dios y el hombre; ciertamente, han existido me-
diaciones de diverso orden antes y después de Cristo, pero El es el mediador

universal al que estas apuntan y en quien estas se sostienen.
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Por otro lado, el cristocentrismo subraya el cardcter insuperable e imper-
fectible de la economia cristiana, puesto que en el misterio pascual del Hijo
de Dios se hace presente el éschaton, de suerte que la eternidad de Dios atra-
viesa la temporalidad de la historia para abrirla sacramentalmente a la tras-
cendencia definitiva. Siendo asi, el cristocentrismo se convierte en una fuente
de fecundidad —la mayor vy, en realidad, la tinica consistente— a la hora de
comprender el tiempo y la historia desde la fe. En Cristo y desde Cristo, el
tiempo no aboca a un proceso fatal, necesario e inexorable, segin el cual el
ser humano podria aspirar al mejor de los mundos posibles pero sélo con un
cariz inmanentista; mds bien, la historia constituye el horizonte desplegado
por Dios para que se desarrolle el drama salvifico de libertades en que el don
divino reclama, por Cristo, con El y en El, la respuesta del hombre. Asimis-
mo, dicha fecundidad hace referencia al dinamismo sobrenatural por el que
Dios capacita al ser humano en la historia para acoger el don de participar en

la vida divina y lograr su més alta vocacién.

Por ultimo, caracterizar como discernimiento la empresa lubaciana llevada
a cabo en La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore implica situar a H. de
Lubac dentro de la rica tradicién cristiana preocupada por ayudar al creyente
a descubrir la inmediatez del don divino en la mediatez de la propia historia
y biografia. Como en tantas otras de sus obras, también en esta la dilatada
erudicién de nuestro autor se pone al servicio de la vida concreta del creyen-
te, revelando una innegable pasién por Dios y por el hombre de cada tiempo.
En este sentido, en un contexto tan agitado como el de la segunda mitad del
siglo xx, el pensamiento de H. de Lubac no buscé tanto la improvisacion de
nuevas formas de expresién cuanto el despliegue de un quehacer teoldgi-
co auténticamente misionero, rescatando del inmenso caudal de la tradicién

cristiana sus frutos mas granados.

Como tendremos ocasién de comprobar a lo largo de nuestro estudio,
H. de Lubac no fue un tedlogo sistemdtico en el sentido estricto del término;
pero si dio muestras sobradas de un pensamiento orgdnico, no basado en
ideas inconexas o en sentencias meramente yuxtapuestas, cuya compatibili-
dad dltima habria que averiguar a posteriori. En la 16gica lubaciana, la ver-
dad cristiana aparece conformando un verdadero cuerpo en el que todos los
misterios mantienen la trabazén con el Misterio. No nos acercamos, pues, a

un sistema deductivo, en el que lo decisivo serfa la conexién de unas propo-
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siciones con otras a partir de una légica formal o silogistica, sino a un modo
armoénico de discernir la unidad cabal del designio divino.

Este proceder nos permite considerar La posteridad espiritual de Joaquin
de Fiore, al igual que buena parte de la produccién de su autor, como un libro
de combate. Con él, H. de Lubac pretende abrir los ojos de los cristianos ante
una posible distorsion de su fe y asi combatir la seduccién que una mirada
miope o decepcionada puede ejercer sobre ellos. Con todo, la lucha teolégica
se emprende siempre para suscitar una mayor fidelidad a la verdad de la reve-
lacién divina. También para H. de Lubac, la teologia, aun cuando tenga que
detenerse a desenmascar a los enemigos de la fe, debe sobre todo esforzarse
por mostrar a cada nueva generacién las raices espirituales de una tradicién
que la Iglesia no se debe a si misma, sino a Dios, sacando a la luz la fecun-
didad que la mantiene viva en medio de la historia. Si H. de Lubac es capaz
de proclamar que la historia es una grandeza cristiana, y no al contrario, es
porque ha captado que «tnicamente el cristianismo afirma, a la vez e indi-
solublemente, para el hombre un destino trascendente y para la humanidad
un destino comun», cuya fecunda preparacién y maduracién no es otra que
«toda la historia del mundo»'.

Estructura del presente trabajo

Una mirada pausada a la tematica de La posteridad espiritual de Joaquin de
Fiore permite adivinar cémo dicha obra estd construida por bloques de capitu-
los de diversa indole. Asi, por ejemplo, en la Introduccién y los capitulos 1-3
del libro abundan los anilisis de las cuestiones teoldgicas de fondo (hermenéu-
tica biblica, teologia trinitaria, cristologia, teologia de la historia...), mientras
que en los capitulos 4-18 tal problemadtica es explicitamente menor, al tiempo
que cobra mayor relevancia la presentacion de las metamorfosis del joaquinis-
mo en las teorias de cada autor. Por esta razdn, el itinerario de nuestro estudio
se propone abordar la obra desde cuatro perspectivas complementarias:

Asi, en la PRIMERA PARTE (Aproximacion y problematica) se exponen al-
gunas cuestiones generales relativas a la persona y las teorfas de Joaquin de
Fiore; se sefialan algunas precisiones en torno a la obra de H. de Lubac; y
—sobre todo— se explicitan los limites y las pretensiones Gltimas del presen-

' Cf. H.pE Lusac, Catholicisme. Les aspects socianx du dogme (OC vir), Cerf, Paris 2010
[= Cat.], 110; trad. cast.: Ip., Catolicismo. Aspectos sociales del dogma, Encuentro, Madrid 1998, 99.
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te estudio. Tras esto, ampliamos la mirada al interés suscitado por las ideas
del abad calabrés en el siglo xx, tanto en el campo de los estudios florenses
como en el de la filosofia de la historia, para delimitar mds precisamente el
interés y el método del libro de H. de Lubac.

En la SEGUNDA PARTE (Fundamentos teologicos) queremos evidenciar las
principales cuestiones teolégicas que surgen ante la innovacién de Joaquin de
Fiore, tanto a partir de los presupuestos cristoldgicos de su particular lectura
de la Sagrada Escritura como de los que fueron percibidos por el Magisterio
y los dos grandes Doctores del siglo xirr.

Sélo después, en la TERCERA PARTE (Andlisis de la obra), nos atrevemos a
ensayar una triple tipologia dentro de la inmensa lista de autores contenidos
en La posteridad. Con ello, proponemos una serie de caracteristicas propias
de cada uno de estos tres tipos de joaquinismo, mostrando sus variaciones
con respecto a las ideas originales del abad calabrés, pero trazando también
las continuidades fundamentales con ellas. Asimismo, sefialamos las princi-
pales cuestiones teoldgicas en juego, para confrontarlas con el pensamiento
lubaciano desarrollado en otras de sus obras.

Finalmente, la CUARTA PARTE (Balance y perspectivas) se ocupa del carac-
ter inacabado de La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore y estudia en
profundidad las referencias que H. de Lubac dej6 consignadas en torno a la
conclusién prevista, asi como las notas inéditas que a tal fin habia acumulado.
Con ello, nuestro estudio se cierra sefialando cual fue el error fundamental
que el jesuita francés achacé a la posteridad del joaquinismo, ponderdndolo a
la luz de algunos aspectos cardinales de la fe cristiana mds genuina.

Una palabra de agradecimiento

No quisiera concluir estas primeras pdginas sin expresar mi profundo
agradecimiento a cuantos desde hace largo tiempo han permitido que mis
inquietudes teoldgicas y teologales se hayan visto contrastadas, maduradas
y profundizadas, de suerte que hoy puedan ofrecerse a la discusién publica.
En primer lugar, es un grato deber expresar mi gratitud a mi familia: mis pa-
dres —Jests y Josefa— y hermanos —Lourdes y José Manuel —, asi como a
la Congregacién de Misioneros Hijos del Inmaculado Corazén de Maria y
a cuantos en ella me han animado y sostenido. A la Universidad Pontificia
Comillas (Madrid) y a su claustro de la Facultad de Teologia les debo el ha-
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berme iniciado en el quehacer teoldgico, asi como el brindarme su confianza
y ofrecerme la posibilidad de seguir pensando y exponiendo una fe razonada.
De un modo particular, el resultado de este trabajo no seria el que es sin la
ayuda de Adriin de Prado, Pablo Largo, cmFF, y Angel Cordovilla, que con
gran generosidad han leido el manuscrito y con cuya ciencia han contribuido
a suplir las limitaciones de su autor.

Indudablemente, este trabajo nunca hubiera llegado a buen término sin
la ayuda de quienes han acompafiado de cerca estas investigaciones desde el
Institut Catholiqgue de Paris y la Katholieke Universiteit Leuven: la profe-
sora Brigitte Cholvy, directora del proyecto de tesis; y los profesores Vin-
cent Holzer, cm y Mathijs Lamberigts, directores de la tesis, por su paciente
labor durante estos afios; junto a ellos, se unen los nombres de los profesores
Anthony Dupont y Javier M?* Prades Lopez, que tuvieron a bien formar par-
te del tribunal en el acto de defensa de la tesis.

Por dltimo, quisiera hacer mencién de cuatro nombres que para mi han
sido cauce del pensamiento lubaciano: el de la profesora Marie-Gabrielle Le-
maire, responsable del Centre d’Archives et d’Etudes Cardinal Henri de
Lubac de Namur; el de mons. Eric de Moulins-Beaufort, vicepresidente de
la Association Internationale Cardinal Henri de Lubac; el de D. Olegario
Gonzilez de Cardedal, testigo y maestro que con su aliento, magnanimidad
y discrecién me ha sostenido en todo momento; y el de Ediciones Encuentro,
que ademds de publicar esforzadamente algunas de las grandes obras lubacia-

nas, me honra con la presente publicacién.

A todos ellos y a cuantos, de una manera u otra, han hecho posible la apari-
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WiWei Wissenschaft und Weisheit. Zeitschrift fiir augustinisch-franziskanische
Theologie und Philosophie in der Gegenwart, Freiburg im Breisgau 1934 —.

Worship Worship. A review concerned with the problems of liturgical renewal,
Collegeville 1951 —.

ZKG Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, Stuttgart 1877 —.

ZKTh Zeitschrift fiir katholische Theologie, Innsbruck 1877 —.
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4. Diccionarios vy otras obras

ActaS$S®
Cath.

CE

DSp

DTC

EncU
LThK?

LThK?

MySal
SM(S)
STh

TRE

5. Otros

AA.Vv.
a. C.
c(c).
ca.

can.
Card.
cast.

cf.

col.
coord.

d. C.

J. BOLLAND et al. (eds.), Acta Sanctorum, 60 vols., Palmé, Paris *1863-1870.
G.JacQueMeTr (ed.), Catholicisme. Hier, aujourd’hui, demain.
Encyclopédie, 15 vols. + indices, Letouzey et Ané, Paris 1948-2000.
Ch. G. HERBERMANN et al. (eds.), The Catholic Encyclopedia. An
International Work of Reference on the Constitution, Doctrine, Discipline
and History of the Catholic Church, 15 vols., The Encyclopedia Press,
New York 1907-1912.

M. VILLER et al. (eds.), Dictionnaire de Spiritualité ascétique et
mystique. Doctrine et histoire, 17 vols., Beauchesne, Paris 1973-1995.
A.Vacant - E.MancGeNoT — E. AMANN (eds.), Dictionnaire de
Théologie Catholigue. Contenant ’exposé des doctrines de la théologie
catholique, leurs preuves et leur histoire, 15 vols. + indices, Letouzey et
Ané, Paris 1899-1972.

AA.Vv., Encyclopedia Universalis, 23 vols., Paris 21985-1988.

J. HOrer — K. RanNer (Hrsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche.
Zweite Auflage, 14 vols., Herder, Freiburg im Breisgau 1957-1968.

W. Kasper (Hrsg.), Lextkon fiir Theologie und Kirche. Dritte, vollig neu
bearbeitete Auflage, 11 vols., Herder, Freiburg — Basel — Rom — Wien
1993-2001.

J. FEINER — M. LOHRER (eds.), Mysterium salutis. Manual de teologia
como historia de la salvacion, 5 vols., Cristiandad, Madrid 1969-1984.

K. RauNER (dir.), Sacramentum Mundi. Enciclopedia teolégica, 6 vols.,
Herder, Barcelona 1971-1976.

TaoMAS AQUINATIS, Summa Theologie, 1-111 [TOMAS DE AQUINO,
Suma de Teologia, 5 vols., BAC, Madrid 1988-1994].

AAVv., Theologische Realenzyklopidie, 36 vols. + indices, W.de
Gruyter, Berlin 1976-2004.

autores varios
antes de Cristo
capitulo(s)

arca

canon (cdnones)
Cardenal
castellano
cénfer
columna(s)
coordinador(es)
después de Cristo
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dir(s).

Eap.
ed(s).
Em.
esp.
et al.

fr.

Hrsg.
ibid.
Ip.
infra
it.

in.
n(n).
or.

p(p)-
par.

p. ¢j.
repr.
s(s).
s(s).

sic
supra

trad.

v(v).

vol(s).

director(es)

eadem (1a misma autora)

editor(es) / edicién(es)

eidem (los mismos autores)

especialmente

et alii (y otros)

folio

francés

homilia

Herausgeber, editor(es)

ibidem (en la misma obra del mismo autor)

idem (el mismo autor)

mds abajo (o mds adelante, referido siempre al propio texto)
italiano

libro

linea(s)

numero(s)

original

péagina(s)

paralelos

por ejemplo

reproducido

siglo(s) [cuando estd seguido de una cifra en nimeros romanos]
siguiente(s) [cuando estd precedido de una cifra en nimeros arabigos]
sin fecha

sic (palabra o frase textual, aunque pudiera parecer inexacta)
mads arriba (o més atrds, referido siempre al propio texto)
tomo

traduccién

verso(s) / versiculo(s)

volumen (volimenes)
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PARTE 1

APROXIMACION Y PROBLEMATICA






1. HENRI DE LUBAC
Y LA POSTERIDAD ESPIRITUAL
DE JOAQUIN DE FIORE

«Bajo formas apenas modificadas —porque siempre se
trata de Cristo, de la Iglesia y del Espiritu—, nada hay
tan profundamente actual, hoy mismo incluso, como
este debate suscitado entre los joaquinitas y los dos
principes de la teologia medieval».

Henri DE Lusac!

Aunque la idea venia de lejos y el material lo habia ido acumulando desde
hacia tiempo, Henri de Lubac (1896-1991) contaba ya la edad de ochenta
y tres afios cuando la primera parte de La posteridad espiritual de Joaquin
de Fiore vio la luz. La segunda parte tardaria dos afios mds en salir de la
imprenta’. Ya en Exégése Médiévale habia dedicado abundantes paginas al
abad calabrés® y a su proceder en la lectura e interpretacién de la Sagrada

' PSJF 160 [PEJF 1 158]. En nuestro estudio manejaremos siempre la nueva edicién
francesa, correspondiente a los tomos XxvII-xxvIi1, reunidos en un solo volumen, de las Obras
completas del tedlogo jesuita: CARD. H. DE LUBAC, La postérité spirituelle de Joachim de Flore.
De Joachim a nos jours ((Euvres completes [= OC] xxvir-xxvi), Cerf, Paris 2014. En todo el
trabajo esta obra se citard, como hemos hecho al comienzo de esta nota, por las siglas PSJF
mis el nimero de pagina correspondiente. La versién castellana, siempre que no se indique lo
contrario, estard tomada de la traduccién realizada por J. H. Martin de Ximeno: H. pE LuBac,
La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore 1. De Joaquin a Schelling y 11. De Saint-Simon a
nuestros dias, Encuentro, Madrid (11989) 22011; se cita siempre entre corchetes junto al original
francés, bajo las siglas PEJF 1/11, mds el nimero de pagina correspondiente.

2 H. ot Lusac, La postérité spirituelle de Joachim de Flore, t. 1: De Joachim a Schelling,
Lethielleux — Culture et Verité, Paris — Namur 1979; t. 1: De Saint-Simon a nos jours,
Lethielleux — Culture et Verité, Paris — Namur 1981.

5 Cf. H. pe Lusac, «Joachim de Flore»: Ip., Exégése Médiévale. Les quatre sens de
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Escritura. El material recopilado fue almacenindose sin saber muy bien si
algtin dia apareceria convertido en libro. Hecho que no es de extrafiar en el
tedlogo jesuita, conociendo su habitual modo de proceder: solia ir hacer aco-
pio de innumerables fichas de estudio y de lectura —a veces durante largos
aflos— para después emplearlas en la elaboracién de sus obras*. Quizd por
eso, nunca admitié —como enseguida diremos— que su obra pudiera ser
pensada de manera sistemdtica, sino mds bien como reflexiones teoldgicas de
cardcter circunstancial.

Su amigo y bidgrafo G. Chantraine® ha publicado a este propdsito unas
lineas de una carta dirigida por H. de Lubac a su compaiiero jesuita B. de
Guibert a principios de diciembre de 1973, cinco afos antes de la publicacién
de la primera parte de la obra. En la carta, H. de Lubac menciona —entre
dificultades— la posibilidad de contar con una obra sobre Joaquin de Fiore:

«Mi coleccién de articulos (rehechos) duerme en un armario de Fourviere:
no encuentro ningtn posible editor. Yo habia extraido un capitulo demasiado
grueso [de Exégese Médiévale], que después ha ido engordando y atin ha de
hacerlo un poco mais, sobre La Posteridad de Joaquin de Fiore [...] pero creo
que no lo acabaré»®.

Por aquellos afios, estd embarcado de lleno en la redaccién de otros traba-
jos, sobre todo, de su Petite catécheése sur nature et grace. Cuando las fuerzas
y la edad se lo permiten sigue su ocupacién en el material de su libro sobre
el joaquinismo, hasta verlo en parte terminado a finales de 1978”. Sabemos,
ademds, que a esas alturas envia conjuntamente a imprenta Trois jésuites nous
parlent: Yves de Montcheuil, Charles Nicolet, Jean Zupan®. Hasta octubre de
1979 no aparece el primer tomo sobre Joaquin. Sin embargo, no da por segu-
ra —mds bien al contrario— la pronta aparicién del segundo volumen: «Me
es indiferente [la aparicion del primer volumen], porque este t. 1 no significa-
ria gran cosa sin el t. 2, que estd lejos de acabarse y que no lo estard, sin duda,

PEcriture [= EM], t. 11/1, Aubier, Paris 1961, 437-559 e Ip., «La succession joachimite»:
EM 11/2, Aubier, Paris 1964, 325-344.

+ Cf. M. SuTTON, «Présentation»: PSJF xr.

° Cf. para toda esta parte biogrifica, G. CHANTRAINE — M.-G. LEMAIRE, Henri de
Lubac, t. 1v. Concile et aprés-Concile (1960-1991), (Etudes lubaciennes [= EL] 1x), Cerf, Paris
2013, 649-673.

¢ Cf. H. pE Lusac, Carta a B. de Guibert, 06/12/73: Centre d’Archives et d’Etudes
Cardinal Henri de Lubac, Namur (Bélgica) [= CAECHL], 940.

7 Cf. CAECHL 77643. Para una exposicién histérica més detallada de la preparacién de
los dos volimenes sobre la posteridad joaquinita, cf. M. SuTTON, «Présentation»: PSJF XL-XLI1I.

8 No publicado, por falta de recursos, hasta 1980 en Ed. du Seuil (Paris).
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jamds»’. La longeva y fatigada edad de nuestro autor, sumada a sus progresi-
vos problemas de visidn, dificultard tal empresa. Aun asi, en ese mismo afio
aparecerd Recherches dans la foi. Trois études sur Origéne, saint Anselme et
la philosophie chrétienne' y sabemos que revisa la edicién péstuma de Eglise
de France, prends garde de perdre la foi !, de su querido amigo G. Fessard!'.

En tales circunstancias, resulta atin mds admirable la obra de la que que-
remos hacernos cargo en el presente estudio. La asombrosa erudicion que la
entreteje puede ensombrecer la solidez, la pertinencia, la hondura y la rique-
za que La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore posee. Y uno ha de pre-
guntarse por el significado y la oportunidad de su legado. No se puede pasar
de largo ante un testimonio como la publicacién de esta obra, testimonio tan
impresionante como delicado.

Para poder estudiar con cierto orden y precisién el libro que nos ocupa
trataremos de ir de sus caracteristicas mds externas —que no superficiales—
hacia su entrafia mds valiosa, procurando asi seguir una via de profundiza-
cién. Por ello, antes de introducirnos de lleno en el libro, es conveniente
que nos asomemos al conjunto de la obra teoldgica de nuestro autor. ; Qué
caracteristicas generales han de tenerse en cuenta a la hora de comprender
a Henri de Lubac? ¢A qué dedicé tantos afos de esfuerzo? ;Qué continui-
dades y discontinuidades percibimos en los temas tratados? ¢En qué época
aparece el interés por el joaquinismo en el tedlogo jesuita? ¢ Qué referencias
a Joaquin de Fiore encontramos en el conjunto de sus obras? O, quizd, de un
modo més amplio y general: ;por qué Henri de Lubac escribe casi al final de
su vida una obra de tal calado? ¢ Por qué un recorrido histérico por las ideas
de Occidente desde nada menos que Joaquin de Fiore? ;Por qué tal esfuerzo
en medio de tanta fatiga a la altura de su tiempo? Estas y otras preguntas sélo
seran suficientemente respondidas —tal es la esperanza de nuestra labor— al
final de nuestro trabajo. Sin embargo, el hecho de tenerlas en mente desde el
inicio nos permitird guiar nuestra bisqueda, al tiempo que muestran el hori-

zonte hacia el que tratamos de encaminarnos.

No faltard quien piense que resultaria relativamente sencillo resolver todo
este hilo de cuestiones acudiendo sin mds a datos biograficos, de corte mds
bien periodistico, en los que lo que mds pese a la hora de dar respuesta sean

% H. pe Lusac, Carta a B. de Guibert, 12/12/78: CAECHL 1015.

10 Beauchesne, Paris 1979.
" Julliard, Paris 1979.
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las relaciones personales que nuestro autor mantuvo con otros personajes de
su época, o bien, acudiendo a impresiones mis o menos superficiales que eti-
queten o enjuicien con demasiada premura a tales o cuales autores, escuelas
y posturas teoldgicas. Lo que aqui se pretende es profundizar en el debate
teoldgico que estd en el fondo de la cuestion que H. de Lubac descubre plan-
teada por Joaquin de Fiore y cuya presencia permanecera latente en buena
parte de la mentalidad occidental posterior a la Ilustracién y la Modernidad,
de la mano de un progresivo proceso de secularizacién.

En este sentido, si bien las referencias biogrificas nos ayudan a situar me-
jor los debates y las precisiones a la hora de abordar las cuestiones en juego
—v, en tal medida, serdn altamente oportunas—, no seran traidas a colacién
mds que para aclarar tal o cual aspecto concreto del discurso. Desde el punto
de vista hermenéutico, esto significa que, aun no pudiendo aislar la obra de
su contexto, esta llega a ser en buena medida auténoma, mds si cabe, cuando
se trata —como es el caso— de una discusién teoldgica de fondo que se cifie
principalmente a la discusidn entre la fe cristiana y el orden de las ideas y de
las precomprensiones implicitas en la mentalidad moderna.

De todo ello se sigue que, antes incluso de presentar el contenido de la
obra que nos ocupa, intentemos situarla, en la medida de nuestras posibili-
dades, dentro del contexto de su gestacion. Para ello, en primer lugar, hemos
de mirar al conjunto del corpus lubaciano tratando de distinguir las grandes
areas en las que se desarrolla su teologia. Esto nos permitird, en un segundo
momento, precisar la perspectiva y el método con que fue concebida La pos-
teridad espiritual. De este modo, confrontaremos la postura de nuestro autor
con las grandes lineas de desarrollo de los estudios florenses en los dltimos
afios. Habremos, en tercer lugar, de constatar su cardcter inacabado y seguir
las pistas que H. de Lubac mismo nos deja en relacién con obras anteriores y
temas ya tratados. Habiendo dado cuenta de todas estas cuestiones, nos pa-
rece més apropiado presentar al final del capitulo la organizacién y el método
que emplearemos en el nuestro trabajo.

1.1. Panorama de la obra teologica de Henri de Lubac

Mis alld de un mero afin por elogiar la admirable produccién bibliogra-
fica de nuestro autor, hemos de dirigir la mirada a la globalidad de su obra, a
fin de situar en el conjunto el libro que nos ocupa. Para ello, procederemos en
tres pasos graduales: en primer lugar, examinaremos la sistematicidad de su
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obra; en un segundo momento, trazaremos las grandes lineas temdticas que
H. de Lubac desarrolla; finalmente, nos preguntaremos por el puesto de La
posteridad espiritual de Joaquin de Fiore en el conjunto del corpus lubaciano.

1.1.1. ¢Una obra sistemdtica?

Siendo La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore el dltimo gran libro
que H. de Lubac escribe'?, es de todo punto legitimo preguntarse si podemos
encontrar un método teoldgico mas o menos preciso que nuestro autor haya
ido desarrollando a lo largo de los afios, hasta el punto de convertirlo en algo
propio y caracteristico. La pregunta es muy general, pero ayudard a ganar
perspectiva a la hora de acercarnos al libro que nos ocupa. En ese sentido,
hemos de aclarar que, si por sistematizacion entendemos la expresa voluntad
de un autor por querer hacerse cargo y dar cuenta de la totalidad de aspec-
tos que reviste un mismo tema teoldgico, entonces no podremos pensar en
H. de Lubac como ejemplo. Al contrario, nuestro autor siempre mostrd gran
renuencia a que sus obras fuesen inscritas en el marco de lo «sistemdtico».

Nada mis lejos del modo de proceder y concebir sus trabajos:

«Nunca he pretendido hacer obra de sistematizacidn filoséfica, ni sintesis teo-
légica. Por mi parte, no es menosprecio, todo lo contrario. Pero, dejando a
otros, dotados de las cualidades necesarias, ese doble tipo de tareas, lo mio es,
de manera mds general, apelar a la gran tradicién de la Iglesia, entendida como
experiencia de todos los siglos cristianos, procurando iluminar, orientar, am-
pliar nuestra raquitica experiencia individual, protegerla contra las desviacio-
nes, profundizarla en el Espiritu de Cristo, abrirle los caminos del futuro, a lo
que todavia recientemente apelaba en la introduccién a La fe cristiana, como
habia hecho antes en Catolicismo»".

Si acudimos a las referencias que H. de Lubac mismo indica, esto tltimo
alo que apela no es sino al cardcter de eterna novedad que posee la fe cristia-

12 Ciertamente, si nos atenemos al rigor de la cronologia, PSJF (1979-1981) no es el

ultimo libro que Henri de Lubac publica, pues todavia habrian de aparecer: una 3* ed. revisada
y aumentada de La Révélation divine (1983), Théologies d’occasion (1984), Entretien autour
de Vatican 11. Souvenirs et réflexions (1985), Lettres de M. Etienne Gilson adressées au P. Henri
de Lubac (1986), Résistance chrétienne a Iantisémitisme. Souvenirs 1940-1944 (1988). Ahora
bien, pricticamente todas ellas responden a diversas peticiones editoriales, bien de caricter
biogrifico, bien como recopilacién de antiguos articulos arrinconados. Cf. X. TILLIETTE, «Le
legs du théologien»: Com(F) 17/5 (1992) 14.

13 H. pE Lusac, Mémoire sur Poccasion de mes écrits (OC xxxir), Cerf, Paris 2006 [= MOE],
148; trad. cast.: Ip., Memoria en torno a mis escritos, Encuentro, Madrid 22000 [= MTE], 374.
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na por verse enraizada en una larga y viva tradicién. En el prélogo de La fe
cristiana afirmaba:

«[El creyente] ve con luz clarisima que el tesoro que él ha recibido en herencia
no es fruto de una cultura perecedera. La Tradicidn cristiana, fuerza viva en
la que él participa, tiene sus raices en lo eterno. Aunque el cristiano se esfuer-
za por ser fiel, la novedad que rejuvenece su corazén no estd expuesta a las
mordeduras del tiempo. [...] Hay algo que €l sabe de antemano: en la letra del
Credo —ese Credo que él recita con sus hermanos, después que lo han hecho
tantos y tantos—, hay infinitamente mds profundidad en reserva y actualidad
en potencia que en todas las explicaciones o en todas las reducciones criticas
que pretendieran “superarlo”»!*.

Si bien no llega a resultar un mérodo propio en si, la referencia fundamen-
tal a la Tradicién, marca —si, al menos— un estzlo caracteristico del jesuita
francés. En él destaca como en pocos un quehacer teoldgico cuya fecundidad
no es propia, sino fruto de un verdadero acudir a las fuentes. De ahi que a
H. de Lubac no se le pueda encuadrar ni entre los defensores de la mas pura
critica histdrica, ni entre quienes reflexionan a partir de la hermenéutica mds
atemporal. Unos y otros no podridn contar a nuestro autor entre sus filas,
habida cuenta de las reservas que H. de Lubac alberga y que €l se esfuerza
por mostrar a lo largo de su propia reflexién. Se trata, mds bien, en su caso
de una labor de renovacién por apropiacién, labor de profundizacién y dis-
cernimiento, muy ligada a la historia, pero para encontrar en lo temporal el
eco de lo eterno. Una labor ante la que él se confiesa autodidacta, prefiriendo
abordar las cuestiones a modo de historiador del dogma®.

En el libro citado, unas lineas mds arriba, al comienzo mismo, dando por
sentado que no ha de buscarse en ¢l ningin estudio doctrinal sistematico,
explicitaba H. de Lubac, no sin cierta ironia: «Este libro no pretende ensefiar
nada a los eruditos histéricos. [...] Lo dnico que estos descubren es que el
autor —bien o mal— ha utilizado con frecuencia sus trabajos»'®. En su em-
blemdtico libro Catolicismo. Aspectos sociales del dogma (11938), se proponia

" H. pe Lusac, La Foi chrétienne. Essai sur la structure du symbole des Apétres (OC v),

Cerf, Paris 2008 [= LFC], 10; trad. cast.: Ip., La fe cristiana. Ensayo sobre la estructura del
Simbolo de los Apdstoles, Secretariado Trinitario, Salamanca 22012, 10.

5 Cf. ].-P. WaGNER, «Une nouvelle maniére de faire de la théologie»: Ip., Henri de
Lubac, Cerf, Paris 2007, 49-57 (aqui, 49). En este sentido, no deja de ser sintomatico el titulo
de sus Memorias: Mémoire sur ’occasion de mes écrits, Culture et Vérité, Namur 21992 (nueva
edicién: OC xxxiir, Cerf, Paris 2006), donde a lo largo de sus paginas insiste en este cardcter
«ocasional» de sus obras.

© LEC9[9].
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comprender y hacerse cargo de «la inteligencia intima de esa misteriosa Ca-
tholica» permaneciendo en el interior del dogma. Con ello, advertia que su
objetivo no era el de elaborar tratado teoldgico alguno, dejando entrever ese
estilo que tanto caracteriza su reflexién:

«No se trata de una obra sobre e/ catolicismo. [...] Sin integrar tampoco una
sistematizacion doctrinal ni entrar en cuestiones que exigirian un examen pro-
piamente filoséfico, querriamos solamente poner de relieve algunas ideas que
informan nuestra fe: ideas tan simples, que no siempre se piensa en subra-
yarlas; tan fundamentales también, que se corre el riesgo de no tener nunca
ocasion de reflexionar en ellas»'.

Un estilo que manifestaba, por expresarlo con una imagen, la increible
maestria con que H. de Lubac lograba extraer de entre las grises y dridas pagi-
nas de Migne sus mds maravillosas y luminosas citas'®. Un estilo teoldgico que,
haciendo de la receptividad su principio y criterio, quiere sostener y animar al
ser humano en el desarrollo y prosecucién de su vocacién mds propia a partir
de la entrafia de la fe cristiana. Como atinadamente comenta A. Cordovilla, se
trata de rescatar al hombre de unos derroteros excesivamente mundanizados y
situarlo ante Dios, con quien verdaderamente ha de medirse:

«La teologia de Henri de Lubac ha estado volcada en mostrar el corazén de

la fe cristiana en su gratuidad, misterio y paradoja ante la naturaleza humana.

Esta no es una realidad cerrada, como si el hombre pudiera vivir en un hori-

zonte sin Dios, donde él serfa el protagonista exclusivo de su vida y su accién.

En este sentido, decimos que su teologia es como una roca frente a la munda-
nizacidn espiritual, sea esta de naturaleza integrista, pagana o progresista»®.

En ese sentido, los tres términos —gratuidad, misterio y paradoja— son

especialmente caracteristicos del te6logo francés. H. de Lubac consagrd gran

parte de sus fuerzas a dar testimonio intelectual y espiritual de la riqueza y

sobreabundancia del Dios cristiano para el hombre. Si atendemos al interlo-

cutor hacia quien se dirigen sus obras, podemos apreciar una decidida y per-

tinaz voluntad de didlogo y confrontacién con el ateismo moderno, el olvido

de Dios, el inmanentismo histérico y antropolégico o la perversion de los

valores cristianos en aras de un mitico progreso secular. Si, por el contrario,

como ya hemos apuntado, atendemos al interior de su teologia, observamos

7 Cat. x1-x11 [18-19].
18 Cf. X. TILLIETTE, «Le legs du théologien», 19.

9 A. CorpovILLA, En defensa de la teologia. Una ciencia entre la razon vy el exceso,
Sigueme, Salamanca 2014, 210.
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que se abre camino en pleno siglo xx una novedad de método (la entonces
descalificada por algunos como «nouvelle théologie»)®, que echa mano de
grandes lugares teoldgicos olvidados (la gran tradicién patristica y medieval)
y concibe nuevos modos de lectura que incorporan una fuerte impronta es-
piritual sin renunciar a la critica cientifica, histdrica o exegética.

Como bien expresa ].-P. Wagner, el interés lubaciano por la historia pronto
se convirti6 en fuente de sospechas para quienes, incapaces de salir de la som-
bra del modernismo, crefan que el hecho de recuperar la historia suponia una
seria amenaza al rigor teoldgico del asentado método neoescoldstico. Como
si la historia trajese consigo un relativismo que pusiera en peligro el inmenso
edificio de una dogmatica timorata y rigidamente juridicista. Asi, «la nonvelle
théologie es acusada de preferir la verdad histérica a la verdad metafisica»?..

Ahora bien, pese a todas las reticencias que H. de Lubac pone a una consi-
deracién sistemdtica de su obra, al final de su vida llega a aceptar la existencia de
ciertas lineas de continuidad, no sélo de estilo, sino de bisqueda e investigacion:

«El lector ha podido darse cuenta de que casi todo lo que he escrito ha sido
en funcién de circunstancias, a menudo fortuitas [zmprévues], dentro de cierta
dispersion y sin preparacién técnica. [...] En este abigarrado tejido que se ha
ido formando poco a poco al ritmo de la ensefianza, de los ministerios, de las
situaciones y de las peticiones de todo orden, me parece, sin embargo, vislum-
brar cierta trama que, mal que bien, le da unidad. Sin pretender abrir nuevas
rutas de pensamiento, he pretendido mds bien, sin concesiones, dar a conocer

2 Sobre la problemitica en torno a la denominacién «Nouvelle Théologie», cf. Ch. Frey,

«G. ,Nouvelle théologie“»: Ip., Mysterium der Kirche — Offnung zur Welt. Zwei Aspekte der
Ernenerung franzasischer katholischer Theologie, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1969, 55-108
(esp., el apartado «1. Zum Begriff ,,Nouvelle théologie“», 56-61); ].-C. PeTrT, «La compréhension de
la théologie dans la théologie francaise au xx¢ siecle. La hantise du savoir et de 'objectivité : 'exemple
d’Ambroise Gardeil»: LTP 45 (1989) 379-391; Ip., «La compréhension de la théologie dans la
théologie francaise au xx siécle. Vers une nouvelle conscience historique : G. Rabeau, M.-D. Chenu,
L. Charlier»: LTP 47 (1991) 215-229; Ip., «La compréhension de la théologie dans la théologie
frangaise au xx¢ siecle. Pour une théologie qui réponde 2 nos nécessités : la nouvelle théologie»: LTP
48 (1992) 415-431; E. FoutLLoux, Une Eglise en quéte de Liberté. La pensée catholique frangaise
entre modernisme et Vatican 11 (1914—-1962), DDB, Paris 1998; J. METTEPENNINGEN, Noxvelle
Théologie — New Theology. Inheritor of Modernism, Precursor of Vatican 11, T&T Clark, London
2010; Ip., «Truth, Orthodoxy, and the Nouvelle Théologie: Truth as Issue in a “Second Modernist
Crisis” (1946-1950)»: B. BECKING (ed.), Orthodoxy, Liberalism, and Adaptation. Essays on Ways of
Worldmaking in Times of Change from Biblical, Historical and Systematic Perspectives, Brill, Leiden
— Boston 2011, 149-182 [version revisada y matizada de Ip., «Truth as Issue in a Second Modernist
Crisis? The Clash between Recontextualisation and Retrocontextualisation in the French-Speaking
Polemic of 1946-47»: M. LAMBERIGTS — L. BOEVE — T. MERRIGAN (eds.), Theology and the Quest for
Truth. Historical- and Systematic-Theological Studies, Peeters, Leuven 2006, 119-141].

2 Cf. ].-P. WAGNER, «Henri de Lubac et I'histoire»: [p., Henri de Lubac, 59-62 (aqui, 61).
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